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Secularisme in Syrië: NabÐl FayyÁÃ als casus. 

 

 

1 Inleiding 

 

1.1 Leeswijzer 

 

Deze paper onderzoekt het secularisme in Syrië en zal dit doen aan de hand van het 

werk van NabÐl  FayyÁÃ. De onderzoeksvraag die in het onderzoek zal behandeld 

worden is welke positie NabÐl fayyÁÃbinnen het hedendaagse secularisme in Syrië 

inneemt.  

Na een zeer korte beschrijving van het gebruikte transscriptiesysteem stel ik FayyÁÃ 

en zijn werk voor. Vervolgens zal er dieper worden ingegaan op het ontstaan en de 

verschillende verschijningsvormen van het secularisme in Syrië. Natuurlijk zal er 

daarbij ook dieper worden ingegaan op de Ba„×partij en op de recente ontwikkelingen 

in het land. Hoofdstuk drie zal ingaan op één van zijn grote werken, met name het 

boek‟Umm al-mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ.
1
 Dit boek handelt over de eerste 

islamitische burgeroorlog en over de intieme relaties tussen „À‟išah, de ÒaÎÁbah, en 

de profeet. Het boek is exemplarisch voor de vorm van islamkritiek die het 

secularisme van FayyÁÃ  aanneemt. Na het behandelen van FayyÁÃ‟s standpunt met 

betrekking tot de kwestie van de hoofddoek als concreet seculier issue, tonen we 

welke plaatsFayyÁÃ verdient in het ruimere debat rond secularisme.  

                                                
1
FayyÁÃ NabÐl.“‟Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ”.NÁ‟el al ÍarÐrÐ (NÁ‟el electronic library). 

Geraadpleegd op 17 augustus 2012.<http://www.4shared.com/office/GtR8WVP7/____-__.html>.  
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1.2 Verantwoording 

 

Aangezien de boeken van NabÐl FayyÁÃ weinig werden gepubliceerd en zijn werk 

onder de censuur valt, was ik voor de studie van zijn werk vooral aangewezen op 

online bronnen. Ook inzake wetenschappelijke secundaire bronnen was ik om 

diezelfde reden beperkt. Gezien hij een verrijking kan zijn voor het wetenschappelijke 

debat, was het toch belangrijk om hem te introduceren.  

Teneinde NabÐl FayyÁÃ‟s waarde als seculier auteur correct in te schatten, geef ik 

eerst een overzicht van secularisme en in het bijzonder met betrekking tot Syrië. Naast 

zijn eigen werken waren ook deze van ‟AÎmad „AlÐ ËÁlid, ‟AÎmad ‟Ibn Íanbal,‟Ibn 

Qutaybah,‟Ibn Sa„d, Faraj FÙdah,Joshua Landis, LaylÁ‟Ahmad,NÁdir HÁšimÐ, 

Nikolaos Van Dam, Olivier Roy,Ümit Cizre,en YÙsif „ImÁd erg nuttig om zicht te 

krijgen op het debat over secularisme in Syrië.  

Ik besloot om de positie van NabÐl FayyÁÃ als seculier auteur te illustreren en 

verder te analyseren aan de hand van één van zijn grootste werken, met name‟Umm 

al-mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ. Verder heb ik ook gebruik gemaakt van zijn werk 

over de kwestie van de ÎijÁb.
2
 

 

1.3 Transcriptiesysteem 

 

Het wetenschappelijke transcriptiesysteem toegepast in ditwerkstuk is het „DIN 

31635‟ stijl.
3
(Voor een overzicht van het geheele transcriptiesysteem zie bijlage 1). 

 

De klinkers « ÍarakÁt, al TaškÐl » worden als volgt weergegeven:  

 

FatÎah: is de klinker (a). 

Kasrah: is de klinker (i). 

Âammah: is de klinker (u). 

 

De vrouwelijke vorm 

 

                                                
2Encyclopedia of Qur‟Án, s.v. “Veil”. (Siddiqi, Mona).  
3
Encyclopedia of Arabic Language and Linguistics, 2. Scientific transcription “DIN 31635”, s.v. 

“Transliteration”. (Philipp Reichmuth). 
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De letter ة„TÁ‟ marbÙtah‟die naar het vrouwelijk verwijst: is een (ah) of (at) in 

‟iÃÁfah constructies. 

 

Het lidwoord 

 

Het lidwoord ( -ال ) zal de vorm (al) aannemen 

 

Geïntegreerde namen in de Nederlandse taal 

 

Sommige namen zijn geïntegreerd in de Nederlandse taal en zijn terug te vinden op in  

de Van Dale woordenboek, zoals bijvoorbeeld „Mohammed, de profeet van de 

moslims‟, maar andere identieke namen die niet naar de profeet verwijzen zal ik wel 

transcriberen, zoals bijvoorbeeld (MuÎammad). 

 

NabÐl FayyÁÃ: biografie 

NabÐl FayyÁÃ is geen bekende naam voor de meeste mensen zowel binnen als 

buiten Syrië. Hij is een schrijver, denker en een criticus, die onderzoek doet binnen de 

islamitische, christelijke en Joodse vergelijkende godsdienstwetenschappen en 

Bijbelkritiek. 

FayyÁÃ gebruikt de wetenschappelijke kritiek in zijn benadering tot de islam, de 

Arabische samenleving, en het Arabische erfgoed.
4
 

NabÐl FayyÁÃ komt uit een soennitische šÁfi„Ð
5
 familie uit Íums, hij is in het 

dorp al Qaryatayn geboren. Hij studeerde farmacologie in Damascus, maar zijn 

academische en culturele interesses ontluikten vooral toen hij de Europese filosofie 

begon te lezen, vooral Nietzsche en Europese literatuur. Daarna begon hij zijn studies 

in Europese theologie in het Libanese „KaslÐk‟, waar hij ook Aramees en Hebreeuws 

leerde.
6
 De kennismaking met dezeantieke talen opende nieuwe horizonten voor 

                                                
4Al BanjuÐnÐ SurÙr, ma„ NabÐl FayyÁd, ÎiwÁr fÐ al adyÁn wa al islÁmiyyÁt.“een dialoog over 

religies en  Islamkunde, interview met NabÐl FayyÁd”.Geraadpleegd op 24 juli 

2012.<http://www.ladeenyon.net/forum/viewtopic.php?f=11&t=19116>.   
5Index Islamicus, s.v. Imam Shafi„i. (Ali, Kecia). 
6
FayyÁÃ NabÐl, biografie, facebookpagina.  Geraadpleegd op 18 augustus 2012. 

<http://www.facebook.com/NabilFayad2/info>.   
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FayyÁÃ, zo kon hij de oude monotheïstische religies diepgaand bestuderen, en er een 

vergelijking tussen maken. 

Hij begon nieuwe niet-islamitische Assyrische, Aramese, Hebreeuwse en Armeense 

bronnen over islam te onderzoeken, en hij is tot de overtuiging gekomen dat 

een ÌÁrijÐ bron een dÁÌilÐ bevestigt. Hij durft te zeggen dat hij zonder het bestaan 

van de ÌÁrijÐ documenten, die het bestaan 

van Mohammed bevestigen, Mohammed niet als waarheid zou aannemen.
7
 

Hij is geïnteresseerd in de religieuze sekten en minderheden, onderzoekt hun wortels 

en geschiedenis, en verdedigt hun rechten. Hij werpt het licht op demuftÐ‟s die naar 

zijn mening door de staat misbruikt worden om de meerderheid te onderdrukken. Met 

andere woorden, religie wordt misbruikt door de propaganda van de staat om de 

massa‟s te manipuleren.  

FayyÁÃ schreef een grote collectie boeken, die voor controverse in de Arabische 

wereld zorgde. Ze zijn gecensureerd in de hele Arabische wereld behalve in Libanon. 

(Voor een lijst met de belangrijkste gepubliceerde werken van FayyÁÃ zie bijlage 2). 

2 Secularisme in Syrië 

 

2.1 Etymologie en historische achtergrond van het secularisme 

 

Etymologie van de term „secularisme‟ 

 

Het woord „secularisme‟ is een afleiding van het Latijnse woord “saecularis”. Dit 

woord verwijst naar de geestelijken die niet gebonden waren aan een kloosterorde.
8
 

Strikt genomen betekende secularisme het onteigenen van bezit van de kerk waarbij 

het bezit overging van kloosters op de staat. Secularisme verwijst dus naar de 

                                                
7Al BanjuÐnÐ SurÙr, een dialoog over religies en Islamkunde. Volgens NabÐl FayyÁÃ zijn er twee 
soorten Islamitische documenten “DÁÌilÐ wa ËÁrijÐ”. DÁÌilÐ komt van binnen de islam bvb. 

BuÌÁrÐ, terwijl ËÁrijÐ van buiten de islam komt zoals bijvoorbeeld de incidenten die te maken 

hebben met de Moslims tijdens de tijd van Michaël de Grote of  Michaël de Syriër. Al BanjuÐnÐ , 

“een dialoog over religies en Islamkunde”. .3. Geraadpleegd op 24 juli 2012. 

<http://www.ladeenyon.net/forum/viewtopic.php?f=11&t=19116,>.  
8
Hashemi Nader, Islam, Secularism and Liberal Democary, Oxford University press 2009. (New York: 

Columbia University Press). 106. 
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wereldlijke of tijdelijke macht tegenover de kerkelijke of goddelijke en wijst elke 

verstrengeling af tussen religieus gezag en overheidsmacht.  

 

2.2 Verschillende vormen van secularisme: 

 

In de Westerse traditie zijn er twee vormen van secularisme: De Anglo-Amerikaanse 

vorm en de Franse vorm. De eerste vorm is een religievriendelijke vorm terwijl de 

andere een vijandige houding aanneemt tegenover religie. Deze vormen kennen 

verschillende voorbeelden en  veronderstellen meerdere betekenissen van 

secularisme.
9
 

 

 

Volgens AÎmad „AlÐ ËÁlid is er niet één secularisme maar verschillende 

secularismes 

 

- Het Franse secularisme “laïcité” is een anti-klerikaal en anti-religieus 

secularisme dat de bedoeling heeft om de religieuze symbolen uit de publieke 

sfeer te verminderen en zelfs volledig te bannen. 

De scheiding tussen staat en kerk werd uitgekristaliseerd door de wet in 1905. 

Toen was de vijand de Katholieke kerk „klerikalisme‟. Volgens Olivier Roy 

ishet hedendaagse discours veranderd. Dus de oude Katholieke vijand is 

veranderd tot de islamitische bedreiging
10

, dit fenomeen werd islamofobië 

genoemd. 

Laïcitéis verordend door de staat. Het bepaalt de zichtbaarheid van religie in 

de publieke ruimte.
11

 

 

- Het Britse secularisme is onverschillig tegenover religie. Het werd ook wel 

„goedaardig secularisme‟ genoemd in de Britse politiek. George Holyoake 

gebruikte voor het eerst de term „secularisme‟ in 1851.
12

 

Olivier Roy zegt in dit verband:  

                                                
9 Ibid., 104. 
10 Roy Olivier, Secularism Confronts Islam, Introduction, Laïcité and the Identity of France. (New 

York: Columbia University Press). 2. 
11 Ibid., 7. 
12Oxford Dictionary of  National Biography, s.v. “George Holyoake”. (Edward Royle). 
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„we know that laïcité is a characteristically French phenomenon, 

incomprehensible in Great Britain […] as well as in the United 

States.‟
13

 

 

In tegenstelling tot het laïcité heeft het secularisme geen politieke uitvoering 

nodig. Het secularisme is een voortgang in de maatschappij waarbij mensen 

die zichzelf als religieus beschouwen, de religie niet meer centraal in zijn 

leven of in zijn dagdaaglijkse praktijken stelt. Het einddoel van secularisme is 

het verdwijnen van religie uit de publieke sfeer, op een zachte en gelijke 

manier.
14

 

Volgens Roy is de wet bepalend ten opzichte van religie, terwijl de 

maatschappij bepalend blijft ten opzichte van religie in het geval van 

secularsime.
15

 

- Het Amerikaanse secularisme is eerder objectief dan subjectief. Dat wil 

zeggen dat het wetgevingsproces niet onderworpen is aan religieuze inspraak. 

Desondanks zijn de Verenigde Staten, met beslistheid, een religieuze 

samenleving en religie speelt een belangrijke rol in politieke kwesties zoals de 

abortus. 

 

Een gemeenschappelijke factor tussen het Britse en het Franse secularisme is dat deze 

twee vormen van secularisme de religie binnen de publieke ruimte hebben 

verminderd.
16

 

 

Filosofisch gezien is het secularisme een verwerping van het transcendentale en het 

metaforische met een focus op het existentiële en het empirische. Sociologisch gezien 

gaat het secularisme gepaard met modernisering. Politiek gezien is het secularisme de 

scheiding van de publieke en privé ruimte, namelijk de scheiding tussen staat en 

religie.
17

 

 

                                                
13 Roy Olivier, Secularism Confronts Islam, Introduction, Laïcité and the Identity of France. (New 

York: Columbia University Press). 2. 

 
14 Ibid., 7.  
15 Ibid. 
16 Khalid Ahmad Ali, Secularism and Islam, different flowers of secularism, online op viewpoint, 

Geraadpleegd op 30 december 2012.<http://www.viewpointonline.net/pdf/secularism-and-Islam.pdf>.  
17 Hashemi Nader, Islam, Secularism, and Liberal Democracy. (Oxford University Press). 106. 
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NÁdir HÁšimÐ concludeert dat secularisme in zekere zin Europese wortels heeft, 

maar dat dit geen monisme impliceert. Er is meer dan één geschiedenis voor het 

politieke secularisme en op den duur zijn er verschillende modellen van secularisme 

ontstaan, namelijk: een zwakke versie die scheiding eist tussen religie en staat, en een 

strengere versie die een krachtige scheiding benadrukt tussen religie en de politiek.
18

 

 

2.3 Is secularisme exclusief voor het Westen, of kunnen we lessen leren voor de 

menselijk vooruitgang? 

 

Er zijn er velen die denken dat laïcité een product van de Westerse christelijke 

samenleving is en dat het niet van toepassing is voor andere samenlevingen, zoals 

bijvoorbeeld islamitische samenlevingen. 

Monotheïstische religies beweren dat ze de absolute waarheid voor de hele mensheid 

hebben. En in dit verband is christendom niet anders dan islam of het Jodendom. 

Het is een feit dat laïcité zijn eerste ontwikkelingen in het Westen, namelijk in 

Frankrijk, heeft doorgemaakt, maar dat wil niet zeggen datlaïcitédaarom een product 

van het christelijke erfgoed is. Integendeel, Het laïcité  is ontstaan omwille van 

depolitieke weerstand tegen de kerk.
19

 Het is een mechanisme dat zich reproduceert. 

Als we naar de revoluties in de Arabische wereld kijken, zien we in zekere zin een 

parallel tussen wat er zich nu plaatsvindt, en de revoluties en burgeroorlogen die vijf 

eeuwen geleden in Europa plaatsvonden.
20

 

 

De aanvaarding vanlaïcité betekent in zekere zin de scheiding tussen religie, 

„eenderwelke religie‟, en een bepaalde politieke systeem.
21

 

 

Islam hoeft niet in conflict te zijn met secularisme, Averroes heeft in dit verband 

gezegd: 

 

„For it is evident from more than one verse in the Book of God Almighty that 

He calls upon men to believe in the existence of the Originator, glory be to Him, 

                                                
18 Ibid., 131. 
19 Roy Olivier. Secularism Confronts Islam. Islam and Secularization. Is Laïcité Christian ?. (New 

York: Columbia University Press). 39. 
20 Nazemroaya Mahdi Darius. Revolution: Is 1848 Repeating Itself in the Arab World ?. Geraadpleegd 

op 02 januari 2013. <http://www.globalresearch.ca/revolution-is-1848-repeating-itself-in-the-arab-

world/23096>. 
21 Roy Olivier, Secularism Confronts Islam. Notes: Islam and Secularization. Notitie nummer 5.  
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through rational arguments detailed specifically therein, such as the saying of 

the Almighty: "O people, worship your Lord who has created you as well as 

those who came before you"; and as the other saying of the Almighty: "Is there 

any doubt about Allah, Maker of the heavens and the earth?" in addition to 

many other verses in the same vein.‟
22

 

 

2.4 Syrië als een seculier voorbeeld: ontstaan  en seculiere cultuur in Syrië 

 

YÙsif „ImÁd beschrijft in zijn artikel „Syrië: een complex conflict, en een bedreigde 

identiteit‟
23

 het ontstaan en de evolutie van de seculiere cultuur in Syrië. Eén van de 

vele factoren die daartoe volgens hem hebben bijgedragen, is de Syrische solidariteit 

tegen het Franse kolonialisme. Het Franse kolonialisme probeerde om op de 

religieuze en sektarische verschillen in Syrië te bespelen maar slaagde hier niet in. We 

zien dat Syrië in 1949 zelfs een Katholieke Eerste Minister had, namelijk FÁris al 

ËÙrÐ. Dit toont de sterke nationale eenheid die in die periode aanwezig was. Deze 

sterke nationale eenheid kwam als gevolg van een aantal factoren:  

 

- Syriërs gingen het belang van het gemeenschappelijke samenleven beseffen 

nadat ze een groot deel van Groot Syrië zijn kwijtgeraakt, namelijk Palestina, 

Libanon en Jordanië. 

- De nieuwe nationale bewegingen die in de regio opkwamen zoals de Ba„× 

partij in 1946, de socialistische en communistische linkse projecten na de 

revolutie van de Bolsjewieken in Rusland, de Syrische communistische partij 

onder leiding van ËÁlid BikdÁš enzovoort. 

- Democratie en vrijheid zijn begrippen die het Europese kolonialisme naar de 

Arabische wereld heeft gebracht. 

- Een andere factor is de Syrische etnische en religieuze verscheidenheid. 

 

De bovenvermelde factoren en in het bijzonder de opleving van het politieke 

bewustzijn als gevolg van een politiek proces waaraan veel christenen en moslims van 

kleine islamitische sekten hebben meegedaan heeft de werkelijkheid of de tijdgeest 

                                                
22 Citaat van het boek van Averroes: Faith and reason in Islam. Geraadpleegd op 19 december 2012. 

<http://www.martinfrost.ws/htmlfiles/dec2008/averroes-philosopher.html> 
23

YØsif „ImÁd, SÙria: Azmah mu„aqqadah, wa hawiyyah muhaddadah, “Syrië: een complex conflict, 

en een bedreigde identiteit”. Geraadpleegd op 30 december 2012. 

<http://www.alawan.org/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%8A%D9%80%D9%80%D9%80%D8%A

7%D8%9B-%D8%A3%D8%B2%D9%85%D8%A9.html>.   
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van toen voorbereid voor een gezonde seculiere staat. Het verschil tussen de 

meerderheid en de minderheden werd steeds kleiner.  

 

De periode tussen 1982 en 2000 was de gevaarlijkste periode in de hedendaagse 

geschiedenis van Syrië omdat er een achteruitgang was in het intellectuele leven op 

het methodologische en toepasselijke vlak. In het jaar 1982 versloeg president ÍÁfiÛ 

al ‟Asad de Moslim Broederschap. Dit heeft geleid tot het vervangen van het 

ideologische gedachtegoed van de Ba„× partij door een veiligheidsstaat waarin iedere 

vorm van meningsuiting hard werd aangepakt.
24

 ÍÁfi× al ‟Asad speelde met de 

gevoelige evenwichten in de Syrische maatschappij door allianties te sluiten met de 

verschillende stammen, etniciteiten en sekten
25

, en door een doorgedreven 

cliëntelisme. Van Dam zegt in dit verband dat er een aantal factoren zjin die ertoe 

bijgedragen hebben  tot het ontstaan en voortbestaan van sektarische, regionale en 

tribale loyaliteiten, onder andere: Syrië is het gebied waarin de drie monotheïstische 

religies (Jondendom, christendom, en islam) zijn ontstaan, Syrië werd regelmatig 

blootgesteld aan veroveringspogingen (Arabieren, Koerden, Mongolen en Turken), en  

het feit dat de relatief onafhankelijke positie van een aantal religieuze en nationale 

groepen mede mogelijk gemaakt werd doorhet op vele plaatsen ontbreken van een 

sterk centraal gezag.
26

 

Dit ging lijnrecht in tegen belangrijke principes die het secularisme moeten 

bevorderen.
27

 Tussen 1982 en 2000 werd Syrië gekenmerkt door een aantal negatieve 

ontwikkelingen. Onder andere werd het regime  uitsluitend vertegenwoordigd door de 

persoon van de president „ÍÁfi× al ‟Asad‟, het politieke leven verminderde steeds 

meer tot het op een gegeven moment verdween. De veiligheidsdiensten groeiden in 

macht en consolideerden hun dominantie. Omwille daarvan groeide de politieke 

polarisering van het leven in Syrië en werd het secularisme steeds meer bedreigd.
28

 

 

                                                
24

Landis Joshua, The Arab Spring and the decay of secular state in Syria, online op blog: Syria 

comment. Geraadpleegd op 12 oktober 2011. < http://www.joshualandis.com/blog/?p=12492&cp=all>. 
25

Van Dam Nikolaos, al ÕirÁ„ „alÁ al sulÔah fÐ sÙriÁ,De Rol van Sektarisme, Regionalisme en 

Tribalisme bij de Strijd om de Politieke Macht in Syrie. (tweede editie, Caïro: MadbÙlÐ bibliotheek, 

januari 1995). 32.   
26Van Dam Nikolaos, De rol van sektarisme, regionalisme en tribalisme bij de strijd om de politieke 

macht in Syrië, (Tweede editie, Caïro: MadbÙlÐ bibliotheek, januari 1995).  8. 
27 Ibid., 37.  
28

YÙsif „ImÁd, SÙria: Azmah mu„aqqadah, wa hawiyyah muhaddadah, “Syrië: een complex conflict, 

en een bedreigde identiteit”. 
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Hoewel Syrië op een seculiere staat lijkt, is Syrië geen duidelijk voorbeeld van een 

ideale seculiere staat. De Syrische grondwet bepaalt duidelijk dat de president moslim 

moet zijn.
29

 Wat betreft de burgerlijke stand stammen veel wetten, die de burgerlijke 

stand regelen, af van de islamitische šarÐ„ah
30

, terwijl in het laïcisme er een 

duidelijke scheiding moet zijn tussen religie en staat. 

 

Volgens Merranci was in Syrië de interventie van de staat op het gebied van 

regularisatie van het handelen in een maatschappij gebaseerd op een multicultureel en 

multi-religieus aspect erg fout. Het is volgens haar fout gegaan omdat het de 

bedoeling had religie te onderdrukken, en niet de controle van de interreligieuze 

relaties binnen de samenleving.
31

 Dit, op zijn beurt, heeft geleid tot een religieuze 

verijdeling. 

 

Volgens bepaalde secularisten zoals Sayyid al QimanÐ gaan het secularisme en islam 

niet samen, volgens hen gaan de waarden van islam niet samen met een seculiere 

democratie.
32

 Een voorbeeld daarvan is de situatie in Turkije dat tegelijkertijd een 

islamitisch en democratisch land is. Hij gebruikt het Turkse model van secularisme 

als voorbeeld voor de teloorgang van het secularisme, vooral omdat het volk zijn stem 

heeft gegeven aan een islamitische partij,de Partij voor Ontwikkeling en 

Gerechtigheid (Adalet ve KalkÙnma Partisi). Het volk koos voor de tweede keer voor 

een islamitische partij in de hoop op een betere toekomst.
33

 

Olivier Roy zegt in dit verband dat de matrix van het christendom geholpen heeft om 

secularisme te ontwikkelen. Roy zegt verder dat de neo-fundamentalisten in islam 

zoals TÁriq RamaÃÁn zijn erin geslaagd het fundamentalisme naar het moderne 

discours te implementeren.
34

 

                                                
29

De Syrische grondwet van 1970. Geraadpleegd op 24 juli 2012. 

<http://ar.wikisource.org/wiki/%D8%AF%D8%B3%D8%AA%D9%88%D8%B1_%D8%B3%D9%88

%D8%B1%D9%8A%D8%A7_1970>.  
30Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “sharia”.  
31 Merranci Gabriele, Muslim Societies and the Challenge of Secularization. Debating Islam, 

Secularism, Democracy and Muslim Polity. (Springer, National University of Singapore). 13.  
32 Sayyid al QemanÐ, al waÔan wa al muwÁÔanah „ind al islÁmiyyÐn,”De staat en de burger volgens 

Islamisten” online.  Geraadpleegd op 30 december 2012. 

<http://quemny.blog.com/tag/%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B7%D9%86-

%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%88%D8%A7%D8%B7%D9%86%D8%A9-

%D8%B9%D9%86%D8%AF-

%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D9%8A%D9%86/>.  
33 Ümit Cizre, Political Islam in Secular Turkey. (Routeledge). 4. 
34 Roy Olivier, Secularism confronts Islam. The Crisis of the Secular State and the New Forms of 

Religiosity.  (New York: Columbia University Press). 42. 
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Het verchil tussen christelijke politieke partijen en islamitische politieke partijen is 

dat christelijke partijen een pluralistische cultuur hebben ontwikkeld, terwijl bij 

islamitische politieke partijen het nog totalitair is.
35

 

 

In Syrië is de situatie wat anders. Het laïcisme in Syrië is niet compleet. Syrië is noch 

seculier, noch islamitisch, ook al heeft ze kenmerken van beide. Laïcisme kan een 

absolute scheiding betekenen tussen de publieke sfeer en het onzichtbare, de mythe,  

en de religie van de publieke sfeer. Vandaar is het moeilijk om een definitie te geven 

aan het Arabisch secularisme.
36

 

In Syrië is er eerder sprake van laïcisme dan secularisme. Dit is omdat laïcisme een 

stap voor secularisme is. Volgens Olivier Roy gat het  laïcisme vooraf aan het 

secularisme. Met andere woordenlaïcisme is datgene dat de maatschappij van religie 

bevrijdt. In secularisme verzet de religie zich tegen de institutionalisering van 

macht.
37

 

 

2.5 Seculiere symbolen en de Syrische definitie van secularisme „als deel van het 

islamitische geheel‟ 

 

„One of the major failures of most Arab and Western intellectuals today is that 

they have accepted without debate or rigorous scrutiny terms like secularism 

and democracy, as if everyone knew what these words mean.‟
38

 

 

Despotisme, dictatuur en schendingen van mensenrechten worden in de islamitische 

landen geassocieerd met secularisme. Dit komt omdat de seculiere nationale 

regeringen die in Iran, Tunesië, Algerije, Egypte, Syrië, Irak, Jemen, Turkije en veel 

andere islamitische landen regeerden, repressieve regimes waren. Daarom werd 

secularisme in de loop van de twintigste eeuw steeds meer gezien als een ideologie 

van repressie.
39

 

 

                                                
35 Ibid. 
36Al Na„Ðm Šayma‟, Al„ilmÁniyyah fÐ sÙria: ÎirÁk jadÐd ,“secularisme in Syrië, een nieuwe 

beweging” . Geraadpleegd op 30 december 2012. 

<http://taseel.com/display/pub/default.aspx?id=1176&ct=23&ax=5>.  
37 Roy Olivier, Secularism confronts Islam. The Crisis of the Secular State and the New Forms of 

Religiosity.  (New York: Columbia University Press). 46. 
38 Citaat van Edward Saïd op “Islam, Secularism, and Liberal Democracy”. 103. 
39 Hashemi Nader, Islam, Secularism, and Liberal Democracy. (Oxford University Press). 140. 
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Binnen islamitische samenlevingen leeft er een sterke overtuiging dat er een strikte 

scheiding is tussen islam en niet-islam. Seculier zijn betekent bijgevolg de islam 

verlaten, niet alleen het religieuze geloof maar ook het morele en ethische ideaal. 

Secularisme wordt dus begrepen als een vervreemdingsfactor van de islamitische 

elementen en idealen, als een overgave aan ongeloof, onzedelijkheid en zelfhaat. Dit 

leidt tot een breuk met de historische identiteit en beschaving geërfd van vroegere 

generaties. Volgens NÁdir HÁšimÐ was de meerderheid van de moslims in de 

negentiende eeuw, zelfs de hoogopgeleide elite, ontwetend wat betreft de debatten die 

in Europa plaatsvonden rond religie en haar rol in de sociale orde. Ze waren zich niet 

bewust van de historische veranderingen die Europa aan het omvormen waren, en al 

evenmin van het onderscheid tussen atheïsme en secularisme. Dit misverstand blijft 

tot de dag van vandaag in het collectieve geheugen gegrift van de islamitische 

samenlevingen.
40

 

 

Het probleem van secularisme binnen de islamitische samenleving is niet enkel een 

etymologisch of definitieprobleem, maar een complexer probleem datvan 

tweehonderd jaar terug dateert. De islamitische wereld is nog steeds sterk getekend 

door het Westers imperialisme in zijn verschillende facetten: militair, economisch, 

politiek en cultureel. Moslimdenkers vinden het moeilijk om secularisme te begrijpen 

zonder het automatisch te koppelen aan Westerse suprematie.
41

 

Er is geen eenduidige definitie voor het secularisme in de Arabisch-islamitische 

wereld. Secularisme werd door de gelovigen gezien als een bedreiging voor de 

waarden en normen van hun eigen cultuur en religie. Olivier Roy spreekt in dit 

verband over neo-fundamentalisme waarbij hedendaagse fundamentalistische 

bewegingen de maatschappij willen terug transformeren naar een religieuze 

stichting.
42

 Aan de andere kant werd het secularisme door de verwesterde elite gezien 

als een bijnaam voor universele justitie, mensenrechten en goed bestuur. Vandaar 

komt de moeilijkheid een definitie aan secularisme te geven. Het is een 

communicatief en hermeneutisch probleem. Het antwoord hierop zou zijn: er is echter 

                                                
40 Ibid., 136. 
41 Ibid., 137. 
42 Roy Olivier, Secularism confronts Islam. The Crisis of the Secular State and the New Forms of 

Religiosity.  (New York: Columbia University Press). 68.  
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geen normatieve definitie van het secularisme zoals er ook geen normatieve lezing en 

interpretatie van de islam is.
43

 

 

Sommige seculiere symbolen van Syrië zoals  „AzÐz al „Ömah, Ant½n Sa„Ádah en 

NabÐlFayyÁÃ, hebben een lange strijd geleverd om hun ideeën te promoten. Hun 

doelstellingen zijn nog niet bereikt, hoewel ze er wel in slaagden om een zekere 

dialectiek te organiseren tussen seculiere intellectuelen over de verschillende 

definities en concepten van secularisme en van de richtlijnen waaraan seculieren 

zouden moeten voldoen. 

 

Soms wordt secularisme omschreven als de modernisering van het staatsrecht, de 

scheiding tussen autoriteit en partijen, net zoals de vreedzame overdracht van macht, 

de liberalisering van de economie, vrijheid van denken, van meningsuiting en van 

pers. Andere definities benadrukken niet de scheiding van religie en politiek maar het 

uitbannen van elke vorm van religie uit de politiek.  

Als gevolg van de onduidelijke definitie van secularisme hebben de verschillende 

seculiere groeperingen in Syrië een bijna individuele invulling van secularisme 

ontwikkeld. Zelfs de grote muftÐ van Syrië „‟AÎmad ÍassØn‟  heeft in een lezing aan 

het Duitse parlement verklaard dat er geen conflict is tussen secularisme en islam en 

zichzelf omschreven als een seculiere moslim, wat nog meer verwarring veroorzaakt 

over de definitie van secularisme in Syrië.
44

 

 

2.6 Ba„× partij en secularisme in Syrië 

 

De Ba„×partij werd beschouwd als een seculiere partij die vanuit nationalistisch 

standpunt naar de natie kijkt
45

, dus de plaats van de islamitische ‟ummah
46

 wordt 

                                                
43 ËÁled „AlÐ, Secularism and Islam, different flowers of secularism. online op viewpoint. 

Geraadpleegd op 30 december 2012. <http://www.viewpointonline.net/pdf/secularism-and-Islam.pdf>.  
44  al Na„Ðm Šayma‟, al „ilmÁniyyah fÐ sÙria: ÎirÁk jadÐd,“secularisme in Syrië, een nieuwe 
beweging”.Geraadpleegd op 30 december 

2012.<http://taseel.com/display/pub/default.aspx?id=1176&ct=23&ax=5>.  
45

Van Dam Nikolaos, al ÕirÁ„ „alÁ al sulÔah fÐ sÙriÁ, “De rol van sektarisme, regionalisme en 

tribalisme bij de strijd om de politieke macht in Syrie”. (Tweede editie, Caïro: MadbÙlÐ bibliotheek, 

januari 1995). 40. 
46Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Umma”. 
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vervangen en ingenomen door de Arabische natie.
47

 Maar zoals het Arabische 

socialisme faalde de Ba„× partij om de Syrische maatschappij te laten evolueren naar 

een seculiere maatschappij los van sektarische, etnische en tribale loyaliteiten.
48

 In 

plaats daarvan heeft het regime de kwestie van religie op een heel repressieve manier 

aangepakt. Dus religie wordt niet beschouwd als een privé zaak en iets dat niet in het 

openbaar moet getoond worden. In de Syrische grondwet staat bijvoorbeeld dat de 

president moslim moet zijn.  In openbare scholen kan iedereen het vak religie volgen, 

maar de les islam is voor alle moslimstrekkingen dezelfde. Echter, in de praktijk werd 

vooral soennitische islam geweerd of stiefmoederlijk behandeld omwille van de 

voormalige slechte ervaring onder het Ottoamaanse rijk. Syrië heeft veel 

minderheden, en na de val van het Ottomaanse rijk vreesden de minderheden voor een 

islamitische opkomst en overwicht, met name dat de nieuwe onafhankelijke staat de 

šarÐ„ah zou toepassen. Daarom moesten de minderheden naar een context zoeken 

waarin ze zich samen met de islamitische meerderheid kunnen integreren. Dat was het 

nationalistisch gevoel. Enerzijds was het nationalisme een trend die geïmporteerd 

werd vanuit Europa. Anderzijds bood het nationalisme een verenigingsfactor die 

islam kon vervangen voor de massa, zonder een grote of gevaarlijke bedreiging voor 

de maatschappij te vormen. 

Het Arabische nationalisme werd in zekere zin beïnvloedt door het Turkse 

nationalisme (de Jonge Turken), dat op zijn beurt beïvloedt werd door  Europese, 

voornamelijk, het Franse nationalisme en laïcisme. Maar het Turkse nationalisme 

keek twijfelachtig naar het Arabische nationalisme, want volgens de Jonge Turken, 

waren de nationalistische Arabische bewegingen separatisctische bewegingen.
49

 

 In tegenstelling tot de Arabisch sprekende minderheden, zoals de christenen, DrÙzen 

en „AlawÐs, konden de Koerden in Syrië niet profiteren van het Arabische 

nationalisme.
50

 

 

2.7 Recente evolutie van secularisme in Syrië 

 

                                                
47

Van Dam Nikolaos, “De Ba'th ideologie, de orthodoxe richting van 'Aflaq”, in Internationale 

Spectator, XXV-4, 22  (1971). .399. 
48 Zie artikel 15 van De grondwet van de Ba„× partij. geraadpleegd op 18 augustus 2012. online op 

<http://www.al-sham.net/1yabbse2/index.php?topic=23528.0>. 
49 M. ¡ükrü HanioÊlu, “The Origins of Arab Nationalism”. (Columbia University Press). 31. 
50 Chaliand Gérard, “A People Without a Country: The Kurds and Kurdistan”. (New York: Olive 

Branch Press). 196. 
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ÍÁfi× al ‟Asad greep in 1970 als legerofficier en minister van defensie de macht. 

Historisch gezien was deeconomie en politiek in Syrië in soennitische handen terwijl 

de „AlawÐs en DrØzen
51

 de landbouw domineerden.
52

 Het leger was dus voor de 

minderheden een manier om sociale promotie te maken. Olivier Roy zegt dat door de 

„aÒabiyyah
53

 een clan of een minderheid zijn macht kan versterken, die op zijn beurt 

de controle over de staatsapparaat zal grijpen die een instrument van economische 

uitbating van de samenleving wordt.
54

 Dit is toepasselijk in het geval van Syrië waar 

de ‟Asad familie de macht greep over de economie. Samen met ‟Asad‟s neef RÁmÐ 

MaÌlÙf had de ‟Asad familie een totale controle over de economie. Als lid van een 

minderheidsgroep streefde al ‟Asad naar een seculiere staat en een samenleving 

waarin elk individu ongeacht zijn geloof dezelfde rechten en bescherming geniet. Zijn 

staatsgreep veranderde de sociale structuur van de Syrische samenleving. Voortaan 

werden de Arabische minderheden (dus niet de Koerden die een nationalistische 

bedreiging vormden) bevorderd ten koste van de soennitische meerderheid. 

Belangrijke sleutelposten in de samenleving (het ministerie van defensie
55

, van 

buitenlandse zaken, de veiligheidsdiensten…) kwamen in handen van 

vertrouwelingen van de president en zijn familie, afkomstig uit de 

minderheidsgroepen en in het bijzonder de „AlawÐs.
56

 In de praktijk beleed het 40 

jaar oude Ba„× regime dus vooral lippendienst aan het secularisme. Hetzij omdat het 

regime de soennitische meerderheid niet wilde provoceren om de stabiliteit van het 

land niet te ondermijnen. Hetzij omdat het zo religie niet langer kon hanteren als 

middel om de macht te handhaven.
57

 

 

Sinds 2011 de Arabische lente ook in Syrië zorgde voor het in vraag stellen van het 

huidige regime, wordt secularisme door ‟Asad volop ingeschakeld in zijn 

overlevingsstrategie. Echter gebeurt dit op een zeer dubbelzinnige en cynische manier. 

Gezien het militaire apparaat in handen is van de minderheden en in het bijzonder de 

                                                
51 Van Dam Nikolaos, De rol van sektarisme, regionalisme en tribalisme bij de strijd om de politieke 

macht in Syrië, (Tweede editie, Caïro: MadbÙlÐ bibliotheek, januari 1995). 18. 
52 Ibid.,  26. 
53Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. „AÕabiyya. (Gabrieli). 
54 Roy Olivier, The Failure of Political Islam. Introduction. (Harvard University Press). 15.  
55 Ibid. 
56 Van Dam Nikolaos, De rol van sektarisme, regionalisme en tribalisme bij de strijd om de politieke 

macht in Syrië, (Tweede editie, Caïro, MadbÙlÐ bibliotheek, januari 1995).  16. 
57 Van Dam Nikolaos, al tamyÐz al ÓÁ‟ifÐ Ãid al sunniyyÐn fÐ al quwwÁt al musallaÎah al sÙriyyah, 

“discriminatie tegen soennieten in het Syrische leger” . (Caïro: MadbÙlÐ bibliotheek, januari 1995).  

66. 
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„AlawÐs, stelt elk militaire ingreep de religieuze tegenstellingen voortdurend op 

scherp. Anderzijds promoot het regime zichzelf als de enige oplossing tegen de chaos 

van de religieuze burgeroorlog. Tot slot wakkert de propagandamachine van het 

regime bij de minderheden voortdurend de vrees aan voor een soennitische 

islamtische staat en stelt het zichzelf voor als de enige manier om de rechten (en 

privileges) van de minderheden ook in de toekomst te vrijwaren.  

Secularisme is in het huidige klimaat niet langer een doel op zich maar wordt 

geïnstrumenteerd voor het voortbestaan van een ondemocratisch regime en het 

vrijwaren van de privileges van een minderheid.  

 

2.8 Concrete uitdrukking van secularisme en laïcisme in Syrië 

 

Zoals op vele plaatsen in de wereld vormt de religie een belangrijk onderdeel van de 

identiteit. In Syrië neemt de poging tot een scheiding tussen kerk en staat een 

offensieve vorm aan. NabÐl FayyÁd, mijn onderzoekscasus, kiest in zijn werk voor 

een confrontatiepolitiek om seculiere ideeën tot leven te brengen. Ik zal in het 

volgende hoofdstuk dieper op één van zijn werken ingaan. Door een samenvatting van 

zijn boek „‟Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ‟ te brengen, toon ik een proefstuk 

van het soort secularisme dat in Syrië vorm zou kunnen krijgen. Dit boek is ideaal 

omwille van twee factoren: 

 

- Het komt als een antwoord op een ander boek geschreven door een bekende 

religieuze figuur in de staat „RamaÃÁn al BØÔÐ‟. Het boek bevat dus twee 

soorten kritiek: een kritiek gericht op de staat, en een tweede kritiek gericht op 

de religie.Het is duidelijk te zien hoe provacatief FayyÁÃ is tegenover 

RamaÃÁn al BÙÔÐ.
58

 

- De samenvatting van de inhoud van het boek toont het onderliggend potentieel 

voor een toekomstige emancipatie van vrouwen, een verbetering van de 

vrouwenrechten in de Arabische wereld in het bijzonder, en in de islamitische 

wereld in het algemeen. Het boek handelt immers uitgebreid over de vrouwen 

van de profeet. Deze verhalen over de profeet en de vrouwen van de profeet 

zijn aan ons overgeleverd door betrouwbare bekende islamitische schrijvers en 

denkers die deze boeken sinds aloude tijden hebben geschreven. In onze tijd 

                                                
58FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen” . (NÁ‟el electronic library). 5. 
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zijn er veel taboes ontstaan terwijl het vroeger heel gewoon was om over de 

heilige personen te schrijven. 

Deze is de link tussen secularisme, vrouwenrechten en dit boek. Deze drie 

onderwerpen vind ik even belangrijk om over te spreken, daarom is deze 

samenvatting belangrijk. 

 

2.9 Racistische uitspraken 

 

In twee recente artikelen vertoonde FayyÁÃ racistische en discriminatorische 

tendensen. In één artikel waarin hij de aanwezigheid van buitenlandse strijders 

bekritiseert, voornamelijk Libiërs, zegt hij: 

 

„Een volk dat zeker niet afkomstig is van primaten, zoals de rest van de 

volkeren van de aarde, want apen zijn beschaafder en volwassener dan Libiërs. 

Een volk dat stommer dan de pantoffeldiertjes is. Dit volk, omwille van de 

oneerlijkheid van God en per ongeluk, bezit olie‟.
59

 

 

In een ander artikel stemt hij in met moorden op Palestijnen, Tunesiërs en Libiërs als 

gevolg van hun houding tegenover de revolutie in Syrië. Hierover zegt hij: 

 

„Als het om Syrië en haar nationale veiligheid gaat, ongeacht de huidige 

regime, dan ben ik niets minder dan een racist. Als het om het grote Syrische 

leger gaat, dat de toekomst van Syrië in haar geheel verdedigt, dan ben niets 

minder dan een racist‟.
60

 

 

FayyÁÃ veronderstelt door te zeggen dat het Syrische leger groot is, dat het Syrische 

leger geen mensenrechtenschendingen pleegt. FayyÁÃ toont een donkere kant dat ons 

doen denken aan andere fascistische en racistische leiders en staten die vroeger 

massamoorden gepleegd hadden. 

3 ’Umm al mu’minÐn ta’kul awlÁdahÁ 

 

In zijn boek „Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ „De moeder der gelovigen eet haar 

kinderen‟, beschrijft NabÐl FayyÁÃ het leven, de ontwikkeling en dynamiek van 

                                                
59 FayyÁÃ NabÐl, ‟Idfa„ dÙlÁr taqtul lÐbiyyan, “Betaal één euro en vermoord en Lybiër”. 

Geraadpleegd op 01 januari 2013.<http://www.thevoiceofreason.de/article/261>.  
60 FayyÁÃ NabÐl, Na„am anÁ „unÕurÐ, “Ja ik ben racist”.Geraadpleegd op 01 januari 

2013.<http://www.thevoiceofreason.de/article/267>.  
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„À‟išah met haar omgeving. In feite is het boek een sterk gepolemiseerd antwoord op 

het boek „À‟išah Um al mu‟minÐn‟ van Al BÙÔÐ , de grote muftÐ
61

 van Syrië. Hij 

schrijft over haar seksuele gedragingen met de profeet, de inter-relationele banden 

tussen haar en de vrouwen van de profeet, en over hoe die relaties gingen. De titel van 

het boek „Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ is afgeleid van een incident tussen 

„À‟išah en ‟Umm ‟AwfÁ al „Abdiyyah
62

, de eerste burgeroorlog binnen de islam. 

  

Hij gebruikt bronnen van verschillende achtergronden zoals bijvoorbeeld, BuÌÁrÐ
63

 

en al Ya„qØbÐ
64

 enzovoort. FayyÁÃ beweert dat hij sjiietische bronnen gebruikt 

heeft, alhoewel dit boek naar de soennieten gericht is.
65

 

 

FayyÁÃ stelt in de inleiding dat hoe zwakker een idee is, hoe meer geterroriseerd 

degenen die het moeten verdedigen.
66

 

FayyÁÃ vermeldt een paar redenen waarom de ruimte voor kritiek binnen de 

islamitische traditie heel beperkt is. Eén daarvan is de opkomst van het oliegeld
67

 dat 

een deel van de media financiert. Deze media probeert de rationaliteit weg te krijgen 

van de islam.
68

 Een andere reden is het feit dat de Arabische wereld in het algemeen 

een ongeletterde, geplunderde, en onderdrukte wereld is en dat zowel van binnen als 

van buiten.
69

 

Volgens FayyÁÃ is er geen islamitisch theologie binnen de islamitische literatuur. 

FayyÁÃ‟s poginggebruik te maken van theologie in Arabische landen wordt met 

vijandigheid beantwoord, zoals in Koeweit, waar hij beschuldigd werd van het 

vervloeken van God. Door zijn theologische benadering, onthult hij dat de meeste 

heilige concepten in de islam van de Talmoed en Midrasj geleend zijn. Talmoed is het 

belagrijkste boek binnen het Jodendom, en Midrasj is een compilatie van lessen in de 

vorm van commentaar over de Joodse Bijbel.
70

 

                                                
61Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “FatwÁ”.  
62‟Ibn Qutaybah, KitÁb al Îarb, „uyÙn al aÌbÁr, “De ogen van nieuws, het Oorlogsboek” . 202.  
63Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “BukhÁrÐ”. (Robson, J).  
64Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Al Ya„þØbÐ”. (Zaman, Muhammad Qasim).  
65 FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen” . (NÁ‟el electronic library). 1. 
66 Ibid., 2. 
67 Roy Olivier, The Failure of Political Islam. Saudi Arabia Enters the Game. (Harvard University 

Press). 116.  
68FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen” . (NÁ‟el electronic library). 2.  
69 Heel interessant om te vergelijken met wat FayyÁÃ vermeld heeft in zijn boek over het feit dat de 

Arabische wereld een totale onderdrukte wereld is, en de beweging, protesten en revoluties die 

tegenwoordig plaatsvinden in de Arabische wereld. 
70Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “TawrÁt”. 
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Hij vindt het problematisch dat de enige religieuze referentie in de hedendaagse islam 

bepaald is door de šayÌs. ŠayÌ kan een hoofd van een Arabische stam zijn, maar ook 

een hoofd van een islamitische stichting of een islamitische geleerde. Het woord kan 

meerdere betekenissen hebben afhankelijk van geografische regios en islamitische 

aftakkingen.
71

 

Als de gewone mens zich in de geneeskunde of de filosofie wilt verdiepen, gaat men 

gewoon naar zijn ¢ayÌ om informatie van hem te krijgen. Hij is van mening dat zolang 

de šayÌs de standaard zijn van de kennis het niet mogelijk is om te weten wat de 

waarheid is.
72

 Als seculier toont hij zich dus bijzonder kritisch ten opzichte van een 

religieuze fundering of verantwoording van kennis en wetenschap waarbij niet de 

kracht van argumenten of onderzoek maar wel het gezag van de šayÌ het 

waarheidsgehalte zou bepalen.  

 

3.1 „À‟išah in het huis van de profeet 

 

In een gedeelte van zijn boek „Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ beschrijft 

FayyÁÃde relatie tussen „À‟išah en Mohammed, Mohammed‟s gedrag en houding 

tegenover haar. Door islamitische bronnen te gebruiken (ÍadÐ× al ÓabarÐ
73

“is een 

historische exegese van de Koran”,enal KaššÁf
74

“is een gramaticale and lexicale 

exegese van de Koran”) beweert FayyÁÃ dat Mohammed heel gemakkelijk tegen 

„À‟išah deed.
75

Dat was duidelijk niet het geval met zijn andere vrouwen.
76

 

 

Vervolgens gaat FayyÁÃ uitgebreid in op de moraliteit van „À‟išah en haar relatie 

met de andere profeetsvrouwen. FayyÁÃ veronderstelt dat aangezien „À‟išah scherp 

was ten aanzien van de profeet, zij allicht nog scherper was naar zijn andere vrouwen. 

Er wordt gezegd dat de profeet met éénentwintig vrouwen getrouwd was. Anderen 

beweren dat het er drieëntwintig waren. De vrouwen zijn: ËadÐjah, Sawdah, 

ÇÁziyyah ‟Umm Šarik, ÍafÕah, Zaynab bint Ëuzaymah, ‟Umm SalmÁ, Juwayriyyah 

bint al ÍÁriÔÁ, Ñafiyyah, MaymØnah bint al ÍariÔ, en Maria ‟Umm ‟IbrÁhÐm. De 

vrouwen die stierven voor hun aankomst bij hem zijn: Ëawlahbint al HaÆÐl, Šuraf en 

                                                
71Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Shaykh”. (Geoffroy, E.). 
72FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen”.(NÁ‟el electronic library).4.  
73Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Al ÔabarÐ”. 
74Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “al Zamakhshari”. (‟Abu ‟L ¬Ásim MaÎmØd „Umar).  
75 FayyÁÃNabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen”.(NÁ‟el electronic library). 8. 
76 Ibid.  
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Sanah bint al SalÔ. Andere vrouwen met wie hij geen geslachtsgemeenschap had,  

zijn: RayÎÁnah bint Šim„awn, AsmÁ‟ bint al Nu„mÁn, Qutaylah bint Qays, „UmÁrah 

bint YazÐd, Juniah en ander vrouwen.
77

 

 

3.2 „À‟išah en de kaliefen 

 

In zijn boek beweert NabÐl FayyÁÃ dat de islam zijn boodschap heeft verloren toen 

de BanØ ‟Umayyah de macht overnamen en hun dynastieke gezag oprichtten ten 

nadele van de islamitische ‟ummah. Immers werden met deze overname de tribale 

codes opnieuw in ere hersteld.  Als een gevolg daarvan schreef een groep van 

ÑaÎÁbah
78

een brief aan „U×mÁn om te melden dat hij de sunnah van de profeet en 

zijn twee volgelingen „‟AbØ Bakr en „Umar‟ heeft geschonden.
79

 Deze groep uitte 

haar mening over een paar punten betreffende het bestuur: 

 

- „U×mÁn verdeelde het bestuur van de provincies onder zijn familie, zelfs als 

ze minderjarig waren en zonder ervaring. 

- Het beveiligen van weidegrond tegen alle moslims behalve tegen de BanÙ 

„Umayyah. 

- Het geven van duizenden dirhams (geldeenheden) aan zijn entourage ten koste 

van bayt al mÁl, wat de fiscus van de islamitische staat betekent.
80

 

Omwille van de bovenvermelde factoren en anderen werd het huis van „U×mÁn 

belegerd voor een veertigtal dagen. Vervolgens werd hij vermoord door MuÎammad 

bin ‟AbØ Bakr.
81

 

Na de dood van „U×mÁn en de opvolging van „AlÐ als kalief, veranderde „À‟išah 

haar houding tegenover „U×mÁn. „À‟išah wilde dat het kalifaat naar BanÙ TamÐm 

ging. Na de dood van „U×mÁn en de overname van het kalifaat door „AlÐ, moest ze 

een nieuwe houding aannemen. „AlÐ was immers financieel minder inschikkelijk dan 

                                                
77 Ibid., 29. 
78Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “ÑaÎÁbah”. (Muranyi, M). 
79 FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen”.(NÁ‟el electronic library). 37. 
80 Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Bayt al MÁl”.  
81MuÎammad bin ‟AbØ Bakr speelde een rol in „U×mÁn‟s dood omdat MuÎammad bin ‟AbØ Bakr een 

bericht van „U×mÁn ontdekt heeft met daarin de boodschap om MuÎammad bin ‟AbØ Bakr te 

vermoorden. 
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zijn voorganger. Daarmee vond de Slag van de Kameel plaats tussen „AlÐ en 

„À‟išah.
82

 

 

FayyÁÃ vraagt zich af hoe het komt de bovenvermelde gemeenschap als een 

heiligegemeenschap wordt afgebeeld in onze contemporaine kennis terwijl er bronnen 

bestaan die over die conflicten spreken.
83

 

Na de dood van de profeet ontstond er een conflict tussen „À‟išah en „AlÐ over wie 

kalief ging worden.Zij verspreidde meteen ÍadÐ×s waarin de profeet niet „AlÐ niet 

als opvolger van het kalifaat zou hebben benoemd.
84

 

ÍadÐ×s zijn overgedragen uitspraken van de profeet. ÍadÐ×s maken deel uit een 

traditie dat gebaseerd is op twee elementen: de ÎadÐ×s en de Koran.
85

 

 

De Slag van de Kameel 

 

Na het doden van „U×mÁn werden ÓalÎah en Zubayr beschuldigd van zijn dood. Er 

was een grote discussie over wie het rijk ging opvolgen. Verschillende bronnen
86

 

vermelden dat ÓalÎah en Zubayr en vele anderen in Medina„AlÐ gekozen hadden als 

de nieuwe kalief (kalief is de opvolger van de profeet, de opvolger komt aan de macht 

door een eed van trouw)
87

, terwijl „À‟išah in Mekka met een revolutie of campagne 

was begonnen tegen deze beslissing. 

Het is hoogstwaarschijnlijk datÓalÎa en Zubayr kalief „U×hman hebben vermoord om 

financiële redenen. ÓalÎah wilde gouverneur worden van de provincie van KÙfah, en 

Zubayr van de provincie van BaÒrah.
88

 Later weigerde ook „AlÐ om hen als 

gouverneurs te benoemen. Ze voelden zich verraden en wilden wraak nemen op hem. 

Daarom sloten ÓalÎah en Zubayr zich aan bij „À‟išah tegen „AlÐ. Zo, stelt FayyÁÃ, 

begon de Slag van de Kameel. 

 

BanÙ ’Umayyah 

 

                                                
82 FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen”. (NÁ‟el electronic library). 43.  
83 Ibid. 
84 FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen”.  (NÁ‟el electronic library). 43. 
85Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “ÍadÐth”. 
86Al ÕabaqÁt, en andere boeken. 
87 Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “KhalÐfa”. 
88 FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen”.  (NÁ‟el electronic library). 44. 
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De BanØ ‟Umayyah waren de enige die profijt konden halen uit de Slag van de 

Kameel. Aan de ene kant konden ze veel belangrijke islamitische figuren en potentiële 

toekomstige opvolgers van het rijk vermoorden, aan de andere kant konden ze „AlÐ 

verzwakken door meerdere samenzweringen totdat zijn kalifaat instortte en 

Mu„Áwiyah bin ‟AbØ SufyÁn de macht overnam.
89

 

 

FayyÁÃ geeft een uitgebreide uitleg over hoe de BanØ ‟Umayyah hun rivalen hebben 

geliquideerd, vooral over ÓalÎah en Zubayr die werden vermoord in de Slag van de 

Kameel. Daarnaast vermeldt hij ook andere personages zoals HÁjar bint „Uday die 

medelijden heeft met„AlÐ, en„Abd al RaÎmÁn bin ‟AbØ Bakr de broer van„À‟išah 

die geen goede islamitische reputatie had tijdens de tijd van de Da‟wah, wat 

islamitische  missionaris betekent.
90

 

Interne problemen (financiële, tribale belangen) tijdens de heerschappij van „AlÐ, 

effenden de weg voor de SufyÁnÐtenom de macht over te nemen en het kalifaat voor 

iets minder dan een eeuw te behouden.„À‟išah had een indirecte rol gespeeld, die haar 

positie en die van „AlÐ‟s verzwakt heeft. 

 

3.3 „À‟išah, seks en de Koran 

 

In dit derde en meest provocerende deel besteedt het boek van FayyÁÃ aandacht 

aan„À‟išah‟s seksualiteit en de bekende Koran versie. Volgens FayyÁÃ heeft het 

islamitische erfgoed een groot deel van haar mythes toegewezen aan„À‟išah, veel 

daarvan zijn gefocust op seksualiteit.
91

 Volgens NabÐl FayyÁÃ is de islamitische 

religie een mannelijke religie gecentreerd rond seks en bezitterigheid. 

 

In sommige bronnen werd vermeld dat AllÁh de profeet „À‟išah liet trouwen. Hij 

heeft gezegd in één ÍadÐ×: 

„AllÁh liet mij met „À‟išah in de hemel trouwen; de engelen waren onze 

getuigen; de poorten van hel waren dicht terwijl de poorten van de paradijs 

voor veertig nachten open stonden, en een geur van muskus verspreidden‟.
92

 

                                                
89 NabÐl FayyÁÃ is van mening dat „À‟išahhet pad geëffend heeft voor de BanØ ‟Umayyahom de 

macht te monopoliseren tijdens  „AlÐ‟sheerschappij. “De moeder der gelovigen eet haar 

kinderen”.(NÁ‟el electronic library). 48. 
90Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Da‟wa”. 
91FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen”. (NÁ‟el electronic library). 52. 
92 Ibid., 120. 
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De ontmoetingen tussen„À‟išah en Gabriël waren talrijk, we zien via verschillende 

bronnen details van deze ontmoetingen, bijvoorbeeld toen de profeet ruzie had gehad 

met „À‟išah, ging Gabriël naar hem met de vraag om zich met haar te verzoenen. Een 

andere voorbeeld, ten tijde van het bekende ‟Ifk
93

probleem, is toen„À‟išah 

beschuldigd werd van overspel met ÑafwÁn bin el Mu„aÔÔal. Ook hier verscheen 

Gabriël voor de profeet om hem te vertellen dat„À‟išah onschuldig was. Maar aan de 

andere kant zien we geen gezellen van de profeet die Gabriël gezien hadden behalve 

„À‟išah.  

 

Aan de ene kant weten we dat„À‟išah een Ma„ÒÙmah„onfeilbaar‟
94

 is, maar langs de 

andere kant kreeg zij ook veel kritiek omwille van haar rol in de wanorde in de latere 

fase van de RÁšidÙn periode„eerste rijk na de dood van de profeet‟.
95

 Haar houding 

tegenover „U×mÁn veranderde omdat hij de financiële toelage verminderde ten 

opzichte van wat ze normaal kreeg van de voormalige kalief „Umar . Door 

verschillende verhalen (riwÁyÁt) is geweten dat„À‟išah er graag een extravagante 

levensstijl op nahield. Immers,  toen de moslims Ëaybar op de Joden veroverden 

zei„À‟išah: „nu kunnen we eindelijk van genoeg dadels genieten‟.
96

 Na de dood van 

de profeet kwam ze letterlijk niets meer tekort, omdat de volgelingen de buurlanden 

van het Arabische schiereiland veroverden en de volkeren daar onderwierpen en hun 

eigendommen in bezit namen. 

De tijd van ‟AbØ Bakr vormt hierop een uitzondering. Zijn politieke en lokale 

omstandigheden waren verschillend van de andere kaliefen. Hij werd geconfronteerd 

met de Riddah oorlogen. Toch vond ‟AbØ Bakr  de tijd om geld aan zijn dochter te 

geven. 

Riddah oorlogen waren gevechten tussen een aantal Arabische stammen die na de 

dood van de profeet islamweigerden, en keerden terug naar hun lokale praktijken en 

overtuigingen.
97

 

 

Seks of oversekst? 

 

                                                
93Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “ÑafwÁn b. Al-Mu„aÔÔal”. (Juynboll, G.H.A.). 
94Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “„IÕma”. (Madelung, W.; E. Tyan). 
95Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “al-Khulafā  ʾal-Rāshidūn”.   
96Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Khaybar”. 
97Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “al-Ridda”. (Lecker, M). 
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„À‟išah maakte kennis met seks toen ze nog een kind was, en dat met een man die zijn 

jeugdjaren doorbracht met een vrouw die vijftien jaar ouder was dan hem. ËadÐjah is 

de eerste vrouw van de rofeet, zij was een rijke en invloedrijke vrouw.
98

 

Hij mocht niet hertrouwen noch scheiden, want zij was, financieel gezien, 

verantwoordelijke voor hem en zijn huis. Voordat de profeet de openbaring ontving, 

had hij helemaal geen interesse in seks, maar vanaf de openbaring kreeg hij de 

seksuele viriliteit en kracht van veertig mannen.
99

 

In het bed van de profeet, die de kracht had van veertig mannen, lag dus het kind 

„À‟išah, aldus FayyÁÃ . Maar het echtelijke bed kreeg al snel concurrentie van 

andere vrouwen, en dat leverde frustratie op. Volgens FayyÁÃ uitte deze frustratie 

zich op verschillende manieren, bijvoorbeeld door de bewering dat zij onder de 

profeetse vrouwen het meest gesteld was op ÍafÒah.
100

 Een andere voorbeeld zou zijn 

dat ze ook vatbaar was voor seksuele roddels zoals die van het ‟Ifk probleem. „À‟išah 

beweerde dat de profeet meerdere keren openbaringen ontving terwijl dat hij met haar 

in bed lag. 

 

Geslachtsgemeenschap tijdens de menstruatie en tongzoenen tijdens de vasten 

 

Er zijn talrijke verhalen over de profeetse gemeenschap met „À‟išah tijdens haar 

menstruatie.
101

 FayyÁÃ vraagt zich af of de profeetse seksuele passie zo sterk was dat 

hij zich niet kon inhouden bij een menstruerende vrouw. FayyÁÃ geeft twee 

mogelijke antwoorden. De eerste is dat de profeet nogal extreem door seks bezeten 

was. De andere is het feit dat „À‟išah hem niet de waarheid vertelde, wat ingaat tegen 

de leer van de islam en de Koran. Het gaat bovendien in tegen wat „À‟išah verklaarde 

in andere gelegenheden. 

In een andere verhaal antwoordt „À‟išah positief op de vraag of de profeet 

gemeenschap met haar had tijdens haar menstruatie.
102

FayyÁÃ vindt het vreemd dat 

de profeet gemeenschap met haar had, terwijl dat hij met zijn andere vrouwen kon 

slapen, het zou toch onmogelijk zijn dat alle zijn vrouwen tegelijkertijd de 

menstruatie krijgen. 

 

                                                
98Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “KhadÐdja”. (Watt, W. Montgomery). 
99MuÎammad ‟ibn Sa„d al BaÈdadÐ, ÓabaqÁt ‟Ibn sa„d (Het grote klaasenboek), (1: 321). 
100Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “ÍafÕa”. (Veccia Vaglieri, L.). 
101 FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen” .(NÁ‟el electronic library). 122. 
102Musnad al-‟AnÕÁr. 23465. 
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Een andere provocatieve passage gaat over tongzoenen (letterlijk „tongzuigen‟) 

tijdens de vasten. Dat is controversieel omdat het de vasten kan afbreken en de wuÃÙ‟ 

bederven, wat de islamitische wassing betekent.
103

 „À‟išah zei over haar seksuele 

relatie met de profeet dat de profeet haar tong zoog terwijl hij en zij aan het vasten 

waren. 

Aan de andere kant beweert „À‟išah dat het zoenen de wuÃÙ‟ niet bederft.
104

 Andere 

erotische details van „À‟išah zijn te vinden in veel islamitische erfgoed boeken, 

bijvoorbeeld de kwestie van gemeenschap voor het bidden.
105

 

 

Al ‘AsÐlah 

 

Volgens FayyÁÃ is al „asÐlah één van de meeste grappige verhalen in het 

islamitische erfgoed. Al „asÐlah is een vorm van geslachtsgemeenschap volgens 

„À‟išah. Als men zijn vrouw drie keer verstoot dan moet ze eerst met een andere man 

trouwen, wil ze terug naar haar eerste man. Al „asÐlah is geen schijnhuwelijk, dus de 

vrouw moet gemeenschap hebben met haar nieuwe man. Al „asÐlah stamt van het 

werkwoord „Asal = Honing, dus door gemeenschap met haar nieuwe man te hebben, 

proeft ze zijn „asal, en daarom wordt het genoemd al „asÐlah. 

FayyÁÃ vermeldt dat, door een goddelijk bevel, „À‟išah niet mocht hertrouwen na de 

dood van de profeet. Ze was toen nog maar 18 jaar oud. Hij gebruikt deze situatie als 

verklaring om de meerdere wangedragingen van „À‟išah te duiden. 

 

Door „À‟išah‟s psyche te analyseren, probeert NabÐl FayyÁÃ „À‟išah‟s vijandige rol 

ten aanzeien van vrouwen te begrijpen. Haar identiteit als vrouw in een door mannen 

gedomineerde samenleving, is een obstakel dat haar verhindert om haar strategische 

en politieke doeleinden te bereiken. Langs de andere kant belet haar positie als één 

van de vele vrouwen van de profeet en de daarbij horende jaloezie de organisatie van 

de vrouwelijke solidariteit en de ontwikkeling van wat we vandaag feminisme 

noemen. Het lijkt erop dat de psychologische complicaties van „À‟išah door haar 

minderwaardigheid‟s gevoel in een mannelijke maatschappij die vrouwen onbekwaam 

acht om te functioneren als man, vooral na haar nederlaag bij de Slag van de Kameel 

                                                
103Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “WuÃu‟”. (Chaumont, E.).  
104 FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen”. 124. 
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haar vijandigheid en extremisme tegen de vrouwen en feminisme nog aanscherpten.
106

 

Omwille van haar status als vrouw van de profeet genoot ze op bepaalde vlakken 

immers een nog beperktere vrijheid dan de rest van de vrouwelijke populatie in die 

tijd. 

 

3.4 Analyse van het boek „Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ (Moeder der 

gelovigen eet haar kinderen) 

 

„Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ (Moeder der gelovigen eet haar kinderen) 

is een historische en niet-religieuze studie voor een verzameling van gebeurtenissen 

die plaatsvonden in de context van een andere tijd en ruimte. De rechts conservatieve 

mentaliteit probeert een aantal incidenten van die periode te legitimeren en dit 

voornamelijk om volgende redenen: om de vergissingen en gebreken van die periode 

te verbloemen en de idee te creëren van onfeilbaarheid van de individuen. Deze 

onkritische ingesteldheid dient tot de dag van vandaag de heersende elite van de 

dictaturen in de Arabische wereld. De dictator is onfeilbaar en geen enkele vorm van 

kritiek wordt getolereerd.  

Het boek beschrijft hoe, volgens FayyÁÃ, de Arabieren nog steeds in hun 

intellectuele adolescentie leven, nog niet in staat zijn om de scheiding tussen staat en 

religie te realiseren. Als deze status quo blijft bestaan en er niets verandert aan de 

manier waarop individuen het heilige boek van de Koran en de sunnah benaderen,  zal 

er evenmin iets veranderen aan de ongebreidelde macht die lokale ŠayÌs genieten.  

 

Dit boek probeert door de dikke en ridicuul oppervlakkige korst te dringen die door de 

klerikale propaganda machine is gecreëerd.  

 

Zoals andere seculieren, is FayyÁÃ  ervan overtuigd dat de islam niet de oplossing 

biedt om de complexe problemen van de 21ste eeuw op te lossen. Hoe zouden de 

šarÐ„ah en de islamitische staat massale en omvangrijke problemen zoals 

analfabetisme en gebrek aan scholing, werkloosheid en huisvestingsproblemen 

kunnen oplossen?
107

  Idem op economisch gebied: hoe zouden de supporters van een 

islamitische staat problemen van inflatie, productiviteit en bankencrisis kunnen 

                                                
106 Ibid., 147. 
107 FÙdah Faraj, Al ÍaqÐqah al ÇÁ‟ibah, “De afwezige waarheid”. (DÁr al fikr lilnašr wa al 

tawzÐ„).15. 
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oplossen? Het is onbegrijpelijk om wetten van de islamitische juristen van de tweede 

eeuw na  Hijrah,wat de islamitische kalender betekent
108

,nu toe te passen en de rente 

van banken vandaag nog  als ribÁ,wat het nemen van rente op financiële transacties 

betekent
109

,en dus ÎarÁmte bestempelen.
110

 

„Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ toont hoe problematisch de situatie en 

verhoudingen waren tussen de volgelingen van Mohammed, „À‟išah, en de vier 

kaliefen onmiddellijk na de dood van de profeet. Hoe is het mogelijk om te spreken 

over de hoogdagen van de islamitische staat terwijl de realiteit geheel anders was. 

Bijvoorbeeld gedurende het Abbasidische kalifaat, waarbij sommige Kaliefen ten 

aanzien van het publiek wel een devoot zedig en bescheiden gezicht opzetten en 

tranen in de ogen kregen bij het gebed van spiritueel volk, maar eens terug in hun 

gigantische paleizen hun zedige gewaad ruilden voor decadente kledij, seksslaven hun 

verstand lieten benevelen, zich bezatten in gezelschap van dronkaards en beroemde 

gedichten schreven voor de jonge jongens waarmee ze seks hadden.
111

 

 

Het boek problematiseert het idee dat we na veertien eeuwen, dešarÐ„ah-wetten, die 

in een erg verschillende tijd en ruimte ontstonden, in de huidige context gewoon weer 

kunnen toegepast worden. Ook omdat de profetische tijden al werden gekenmerkt 

door heel wat conflicten, schendingen van mensenrechten, koningsmoorden en 

discriminatie van minderheden en van vrouwen. 

 

Het verband tussen het boek en secularisme is het feit dat secularisme weerstand biedt 

tegen macht, dus secularisme bevrijdt de maatschappij van maatschappelijke relaties 

gebaseerd op religieuze houdingen. In het boek merkt men op dat na de dood van de 

profeet geen debatten uitgevoerd werden wat betreft vrijheid, integendeel, de gezellen 

van de profeet probeerden de macht aan te grijpen (voorbeelden zijn de Slag van de 

Kameel, de Slag bij ÑifÐn, en de burgeroorlogen tussen de moslims). Pas tijdens het 

Abbasidische kalifaat zien we reformistische en liberale pogingen wat betreft de 

filosofische debatten binnen de islam, zoals bijvoorbeeld de mu„tazilieten. Mu„tazilah 

                                                
108Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Ta„rÐkh”. 
109Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “RibÁ” .  
110 FÙdah Faraj, Al ÍaqÐqah al ÇÁ‟ibah, “De afwezige waarheid”. (DÁr al fikr lilnašr wa al 

tawzÐ„).16. 
111 Ibid., 78. 
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is een belangrijke theologische school binnen de islam dat de Griekse filosofie 

toegepast heeft in het islamitische denken.
112

 

Secularisme is in zekere zin erg belangrijk voor een rechtssysteem dat de 

mensenrechten beschermt.
113

 

Het feit dat de Slag van de Kameel plaatsvond tussen twee belangrijke figuren binnen 

de islam betekent dat er geen rechtssysteem aanwezig was dat de relaties tussen de 

mensen organiseert en de mensenrechten beschermt. 

Secularisme is ook erg belangrijk voor de bescherming van kinderen rechten tegen 

discriminatie onder het mom van religieuze doctrine.
114

 

Het feit dat het religeus aanvaard is dat „À‟išah pas negen was toen ze met de profeet 

trouwde, is een bewijs dat er geen gelijkheid was dat kinderen, vrouwen, en mannen 

op een gelijke manier hun menselijke waarde beschermde. 

4 De kwestie van de ÎijÁb 

Net als in de westerse landen (België, Frankrijk, Turkije…) kent ook Syrië haar 

hoofddoekkwestie. In Syrië is de hoofddoek reeds decennia lang verboden voor 

leerlingen in scholen maar niet in de universiteit. In 2010 scherpte de minister van 

onderwijs de regel aan en ontsloeg 1200 leerkrachten met hoofddoek, ze kregen een 

administratieve baan. De maatregel werd bekritiseerd in religieuze kringen.  

 

In zijn artikel over de ÎijÁb beweert FayyÁÃ dat deze kwestie eerder een sociaal dan 

een religieus vraagstuk is. Volgens NabÐl FayyÁÃ is de sluier in de islamitische 

godsdienst een tegenstrijdige kwestie, omdat het oorspronkelijk een jÁhilÐ gewoonte 

is. Volgens de islam moet alleen de vrije moslima de sluier dragen, 

een vrije vrouw moet het hele lichaam bedekken behalve het gezicht en de 

handen. Sommige scholen zijn strikter, zij zeggen dat een vrouw het gezicht 

van ruwheid en handen moet bedekken. Volgens NabÐl FayyÁÃ is er geen rationele 

verklaring voor die kwestie.
115

Volgens hem verraadt de gewoonte van de ÎijÁb de 

sociale positie van de vrouw tijdens de vroeg islamitische periode. Het werd toegepast 

om een onderscheid te maken tussen slavinnen, vrije en getrouwde vrouwen. Dus 

slavinnen moesten hun hoofdhaar niet bedekken, een vrije vrouw wel. 

                                                
112Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Mu„tazila”. 
113 Bennoune Karima, Secularism and Human Rights . (University of California). 367. 
114 Ibid., 407. 
115 FayyÁÃ NabÐl, “De moeder der gelovigen eet haar kinderen” . (NÁ‟el electronic library). 61. 
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Een vrije vrouw moet het hele lichaam bedekken behalve het gezicht en de handen. 

Een moslima slavin moet alles bedekken tussen de navel en de knie. In sommige 

scholen zijn ook de mooie jongens verplicht om een sluier te dragen. 

Dit onderscheid tussen slavinnen en vrije vrouwen werd in detail beschreven in oude 

islamitische bronnen.
116

 

Dus voor NabÐl FayyÁÃ is de kwestie van de sluier geen religieus maar wel een 

klassegegeven dat vooral diende om het onderscheid te accentueren tussen vrijen en 

slaven of vrouwen en slavinnen.  

 

4.1 Analyse 

 

De kwestie van de hoofddoek is verbonden met andere kwesties in de maatschappij 

zoals gelijkheid en persoonlijke vrijheden. Gelijkheid en persoonlijke vrijheden in een 

samenleving tonen de kwaliteit van het maatschappelijke middenveld aan. Dit is 

alleen haalbaar in een seculiere omgeving die de publieke ruimte van de privé ruimte 

scheidt. „Abd ‟AllÁh al Na„Ðm zegt in dit verband: 

 

„In order to be a Muslim by conviction and free choice, which is the only way 

one can be a Muslim, I need a secular state. By as secular state I mean one that 

is neutral regarding religious doctrine, one that does not claim or pretend to 

enforce šarÐ„ah- the religious law of Islam- simply because compliance with 

šarÐ„ah cannot be coerced by fear of state institutions or faked to appease 

their officials.‟
117

 

 

De kwestie van de ÎijÁb, naast andere kwesties, is een menselijke interpretatie van de 

religie is, en niet de essentie van de religie. Deze kwesties zijn historisch 

geconditioneerd.
118

 

 

Ze zijn historisch geconditioneerd want de rechten en de seksualiteit van de vrouw in 

het Midden Oosten werden geassociëerd met islam. dus met andere woorden de 

ongelijkheid van vrouwen in de regio bestond al in de vorm van een aantal praktijken, 

                                                
116 FayyÁÃNabÐl, Al ÍijÁb fil ‟islÁm: DÐn am Óabaqiyyah ?, “ÍijÁb in Islam: religie of sociale 

klasse?”. Geraadpleegd op 31 december 

2012.<http://www.facebook.com/N.Fayyadh/posts/370397166307360>.  
117Al Na„Ðm „Abd ‟AllÁh, “Islam and the Secular State”.Citaat van een artikel geschreven door 

ËÁlid‟AÎmad „AlÐ, “Secularism and Islam”. 5. Geraadpleegd op 03 januari 2013. 

<http://www.viewpointonline.net/secularism-and-islam.html>. 
118„Abd ‟AllÁh al Na„Ðm, “Conversation with History”. Geraadpleegd op 11 januari 2013. 

<https://www.youtube.com/watch?v=Yg3hLdJLrOY>. 
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tradities en gewoontes lang voor de islam. Islam werd misbruikt om die praktijken, 

tradities en gewoontes vast te maken door ze heilig te maken zodat er geen 

verandering van de machtsverhouding plaatsvindt of een einde aan de mannelijke 

dominantie komt.
119

 

De positie van de vrouw was al slecht in de pre islamitische periode omwille van 

sterke patriarchale en socio-seksuelepraktijken en normen
120

, zoals bijvoorbeeld 

onbeperkte polygamie, eenzijdige rechten voor echtscheiding alleen ten voordele van 

mannen en geen erfrechten voor vrouwen. Naast het feit dat het ombrengen van 

vrouwelijke baby‟s een bekende praktijk in de JÁhilÐ periode was. 

Een voorbeeld van de menselijke interpretatie van religie, is de steniging in het geval 

van het plegen van overspel; er bestaat geen tekst in de Koran die spreekt over het 

uitvoeren van stenigingals er overspel wordt gepleegd. In plaats daarvan vermeld de 

Koran dat de straf van overspel vijftig zweepslagen is.
121

 

 

Tijdens de jaren ‟80 vond er overal in de Arabische wereld een toename plaats van de 

islamisering van de publieke sfeer - waarvan de hoofddoek een van de uiterlijke 

kenmerken is - overal in de Arabische wereld, en  inclusief Syrië. Deze verandering in 

de maatschappij werd beschouwd als een stille en vrijwillige verandering waarvan de 

hoofddoek een fenomeen binnen de golf van islamisering is
122

, in tegenstelling 

bijvoorbeeld tot de islamitische republiek van Iran of Saudi-Arabië, waar de 

hoofddoek tot een verplichting werd gemaakt. 

 

De post 9/11 periode markeerde ook een heropleving van de ÎijÁb wereldwijd. In het 

Westen was het een reactie tegen de haat en de angst-propaganda vanuit de media, die 

zich richtte tegen moslims en de islam. Dus voor moslim Europeanen was het een 

kwestie van identiteit en vormde het een verdedigingsmechanisme. In dit verband zien 

we een parallel met Frantz Fanon. Voor Fanon is de hoofddoek een symbool van 

nationale vrijheid en inheemse identiteit.
123

In de Arabische wereld was de oorzaak 

                                                
119Encyclopedia of Women and Islamic Cultures, s.v. “Sexualities: Scientific Discourses, Modern, 

Middle Eastern Discourses of Muslim Women‟sSexuality”. 
120Encyclopedia of Women and Islamic Cultures, s.v. “Islam : Critiques of the Impact of the Emergence 

of Islam on Women. Studies on Pre Islamic Arabia”. 
121 Ahmed, Leila, A Quiet Revolution. The New Veil: Converging Influences. (Yale University Press). 

95.  
122 Ibid., 117.  
123 Dashu Max, Some thoughts on the Veil. Geraadpleegd op 21 december 

2012.<http://www.suppressedhistories.net/articles/veil.html>.  
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van de stijging van de hoofddoekfenomeen een snelle verderzetting van een religieuze 

beweging die versneld werd door 9/11. LaylÁ ‟Ahmad spreekt in dit verband over een 

9/11 backlash.
124

 

 

5 Conclusie 

 

Syrië heeft een unieke identiteit en een rijke culturele achtergrond. Secularisme dringt 

zich dan bijna als vanzelf op als een manier om deze culturele particulariteit op een 

duurzame manier te garanderen en het vreedzaam samenleven mogelijk te maken 

binnen de grenzen van één staat.  

 

In deze paper toonde ik aan dat secularisme in Syrië echter een ingewikkelde kwestie 

is en er geen eenduidige definitie van bestaat. Vervolgens stelden we NabÐl FayyÁÃ 

voor als één van de exponenten van het secularisme in Syrië.  In deze conclusie zal ik 

samenvatten op welke manier NabÐlFayyÁÃ  seculier is en hoe zijn werk en in het 

bijzonder „Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ bijdraagt aan het secularisme in het 

Midden-Oosten. 

 

„Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ is een theologische-historische analyse van de 

eerste oorlog onder islamitische vlag en van één van de hoofdpersonages hierin, 

namelijk „À‟išah. Voor een seculiere auteur is dat allicht een ongewone invalshoek. 

Echter FayyÁÃ‟s kritische benadering stelt een aantal dogmas in vraag en hij 

stimuleert deze op een indirecte manier waarbij een kritische benadering van het 

heilige boek en van de islam naar voorkomen. 

 

Zijn boek is bovendien een psychologische analyse van het personage „À‟išah. Hij 

portretteert haar als een zeer menselijke jonge vrouw. Hij toont aan dat jaloezie en 

favoritisme haar niet vreemd is, dat ze hebzuchtig is en soms zelfs machtswellustig en 

dat ze het politieke spel probeert mee te spelen binnen de voor vrouwen erg beperkte 

handelingsruimte van de toenmalige vroeg islamitische samenleving. FayyÁÃ maakt 

van de „moeder der gelovigen‟ bijgevolg een erg menselijk personage. Zijn techniek 

                                                
124 Ahmed, Leila, A Quiet Revolution. The New Veil: Converging Influences. (Yale University Press). 

213.  
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bestaat erin de hoofdrolspelers uit de Koran te strippen en te ontdoen van hun 

goddelijke waarde, te ontheiligen tot mensen van vlees en bloed. Op die manier 

creëert hij een mentale openheid en vrije ruimte voor islamkritiek en bijgevolg ook 

voor secularisme in de samenleving.  

 

De focus op de relationele verhoudingen tussen „À‟išah en de rest, maken duidelijk 

dat deze figuren hun status van heiligheid slechts konden krijgen dankzij de latere 

generaties en de continuïteit van de overlevering. Wanneer men de verhalen in 

ÕabarÐ of al Ya„qØbÐ zelf gaat lezen, dan vallen de menselijke en dagelijkse emoties 

zoals jaloezie, haat, liefde, afgunst en wellust sterk op.  

 

Op dezelfde indirecte wijze toont FayyÁÃ aan dat de praxis van de islam, de regels 

waarmee iedereen de godsdienst associeert, helemaal niet als vaste waarheden naar 

voorkomen uit de Koran. In het bijzonder de regels met betrekking tot seksualiteit 

(zoals het verbod op seks tijdens de menstruatie, tijdens de vasten, op buitenechtelijke 

relaties, het hoofddoekgebod etc.) worden zo ontdaan van hun heilige karakter. In 

verschillende passages toont FayyÁÃaan dat de „moeder der gelovigen‟ het zelf vaak 

niet zo nauw nam met de voorschriften met betrekking tot de seksuele moraal.  

 

In zijn interreligieuze vergelijkingen toont FayyÁÃ zich kritisch ten opzichte van het 

openbaringsidee. In zijn boek over „À‟išah zet hij de hoofdrolspelers neer als mensen 

van vlees en bloed. En heel wat religieuze voorschriften worden gedesacraliseerd tot 

de sociologische en historische context waarin ze werden opgetekend. Zonder dat hij 

dit expliciet vermeldt, zetten zijn theologische benadering en Korankritiek de islam 

neer als een menselijke creatie in een historisch gesitueerde samenleving.  

 

Het kan dus niet verwonderen dat FayyÁÃ sterk bekritiseerd wordt door religieuze 

clerici in Syrië, in het bijzonder door al BÙÔÐ en zijn entourage. Zelf profileert hij 

zich sterk als een antiklerikale seculier. Hij toont zich kritisch ten opzichte van wat in 

de media vaak wordt omschreven als een „islamitisch ontwaken‟. FayyÁÃ beweert 

dat dit begrip is ontstaan dankzij het oliegeld uit de golfstaten – en dan vooral Saudi 

Arabië. Hij beschuldigt de Egyptische religieuze iconen van dit islamitische ontwaken 

ervan kritiekloos de ideeën over te nemen van hun broodheren. Corruptie ziet 

FayyÁÃ als een algemeen probleem onder de Egyptische geestelijken. FayyÁÃ toont 
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zich soms erg bevooroordeeld ten aanzien van clerici en is in zijn taalgebruik soms 

overdreven provocatief(zie 2 Secularisme, 2.7 Concrete uitrdrukkingen van 

secularisme en laïcisme in Syrië). Anderzijds zijn de clerici verantwoordelijk voor de 

censuur en het verbod op publicatie van zijn boeken in Syrië. Dat toont aan dat de 

clerici zich erg ongemakkelijk voelen bij de verandering die FayyÁÃ zou kunnen 

teweegbrengen bij de bevolking.  

 

5.1 Anti-klerikaal of anti-islam? 

 

Tijdens en na mijn onderzoek kon ik niet uitsluiten of concluderen of FayyÁÃ anti-

klerikaal of anti-islam is. Dit is omwille van het feit dat hij als anti-klerikale seculier 

de religieuze instelling in het algemeen moet bekritiseren en niet alleen islam. 

FayyÁÃ toont racistische en discriminatorischegedrag, hij praat positief over de 

christenen in Libanon terwijl hij negatief praat over de Palestijnen, en over de nieuwe 

fenomeen dat er Libische strijders in Syrië zijn‟ in zijn artikelen tegenover islam en de 

moslims.  

Tijdens mijn onderzoek vond ik het bijzonder moeilijk om te onderscheiden of 

FayyÁÃ een seculier is of een iemand die de propaganda van de staat indirect en/of 

onbewust steunt. Het is alleszins oneerlijk om te zeggen dat FayyÁÃ geen seculier is, 

hoewel zijn houding over de oorlog in Syrië hand in hand met de propaganda van de 

‟Asad regime gaat. FayyÁÃ kiest dus heel waarschijnlijk voor een onduildelijke 

houding. 
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7 Bijlages 

 

7.1 Bijlage 1 

 

Overzicht van transcriptiesysteem (DIN 31635). 

 

 Hamza ‟ ء

 ‟B BÁ ب

 ‟T TÁ ث

 ‟Õ ÕÁ ث

 J JÐm ج

 ‟Í ÍÁ ح

 ‟Ë ËÁ خ

 D DÁl د

 Å ÅÁl ذ

 ‟R RÁ ر

 Z ZÁy ز

 S SÐn س

 Š ŠÐn ش

 Ñ ÑÁd ص

 Â ÂÁd ض

 Ó Óa ط

 Ú Úa ظ

 ayn„ „ ع

 Ç Çayn غ

 ‟F FÁ ف

 Q QÁf ق

 K KÁf ك

 L LÁm ل

 M MÐm و

 N NÙn ن

 ‟H HÁ ي
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 W WÁw و

ٌ Y YÁ‟ 

 À „Alif ا

mamdÙdah 

ٌ Ï YÁ‟ 

mamdÙdah 

 Ø WÁw و

mamdÙdah 
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7.2 Bijlage 2 

Gepubliceerde boeken van fayyÁÃ (de publicatiegegevens zijn niet altijd 

beschikbaar, ik heb de beschikbare publicatiegegevens vermeld):  

 Al šÁ„ir al murtadd „De afvallige dichter‟. 

 Al TaÎawwul „Die Verwandlung Kafka‟: Een studie over het personage 

van Gregor Samsa. FayyÁÃ heeft het naar het Arabisch vertaald en het werd 

een theaterstuk. 

 Al TalmÙd al bÁbilÐ: RisÁlat „abadat al aw×Án,  Een nauwkeurige vertaling 

van een belangrijk bericht uit de Babylonische Torah. 

 ÍiwÁr fi qaÃÁyÁ al mar‟ah wa al turÁ× wa al Îurriyah, “Dialogen in 

vrouwenzaken, erfgoed, en vrijheid” is een boek in de vorm van een dialoog 

tussen FayyÁÃ en al BÙÔÐ. Op het sociale vlak, beleefde de vrouw in de 

Arabische wereld in de jaren 40, 50, en 60 een sociale en moderne revolutie, 

waardoor de vrouw terug in het sociaal constructieproces meedeed. Dit boek 

behandelt ook de problematiek van extremisme binnen de islam. (Damascus; 

DÁr ÎawrÁn lil našr: 1997). 

 IbrÁhÐm bayna al riwÁyÁt al dÐniyyah wa al tÁrÐÌiyyah, „Abraham tussen 

de religieuze en historische verhalen.‟  

 MadÌal ilÁ mašrÙ„ al dÐn al muqÁran, “Een prelude tot vergelijkend 

religieus project”. 

 MaqÁlah fÐ al qam„, Een artikel over onderdrukking genaamd: „Een studie 

over de onderdrukkingsmethodologie in het islamitische religieuze onderwijs.‟ 

 „Umm al mu‟minÐn ta‟kul awlÁdahÁ, „De moeder der gelovigen eet haar 

kinderen‟. Op dit boek ga ik dieper in het vierde hoofdstuk. (NÁ‟el electronic 

library: electronischeversie) 

 Yawm ‟inÎadara al jamal mina al saqÐfah, “De dag waarop de kameel van de 

zolder viel”. Dit boek gaat over het conflict om de macht tussen de ‟Aws en 

Ëazraj
125

, aan de ene kant, en Qurayš aan de andere kant, net na de dood van 

de profeet. Al ‟AnÕÁr
126

besloot om samen te komen om gesprekken aan te 

gaan om een leider voor hen te kiezen. Toen ‟AbØ Bakr en „Umarover deze 

gesprekken te weten kwamen, begonnen ze te onderhandelen met de al 

                                                
125Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Al Aws en Al Khazradj”. (Watt, W. Montgomery). 
126 Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “al ‟AnÕÁr”. ”. (Watt, W. Montgomery). 



43 

 

‟AnÕÁr zodat de ‟ummah niet zou verdeeld worden. (Damascus; DÁr al 

funÙn: 1999). 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 


